“Quale Europa?
Il contributo e la comune responsabilita dei cristiani”

Mons. Attilio Nicora

Cerchero di dire qualcosasui grandi valori apportati al’ Europadd cristianesimo, su come questi vaori
pOSSON0 0ggi essere rivissuti €, infine, su come tentare di tradurre tutto questo in termini giuridici e palitici
dl’interno del grande movimento in atto verso un ripensamento e uno sviluppo delle igtituzioni unitarie
europee.

Credo che sia sconteto per tutti i presenti cheil riferimento sara sostanziamente ala Unione Europes,
mentre lascero sullo sfondo il Consiglio d” Europa che ha sede a Strasburgo, pur sapendo che, sotto taluni
profili, questo € anche piul interessante perché abbraccia non 15 ma 43 paesi del continente.

Tenendo dunque come riferimento fondamentae I’ Unione, un’ Unione che oggi e di 15 ma sta per diventare
di 27 Stati, possamo iniziare con una rapida ripresa del nogtro titolo.

Quae Europa? A mio avwiso le questioni fondamentali che andrebbero affrontate per rispondere a questa
domanda sono quelladel’ origine, quellade confini, quelladel’identita, queladel’ atude cris etico-
spirituale dell’ Europa e infine quella delle prospettive. Capite subito che s aprirebbe un campo molto vasto
di considerazioni; I” unica cosa che posso fare e riprendere questi titoli aggiungendo poche parole per
ciascuno, d fine di aiutare a comprendere meglio cio acui intendo dludere,

* Anzitutto, qual eI’ origine del’ Europa come noi laintendiamo oggi? E' opinione abbastanza
accettata che s puo parlare di Europa non come pura espressione geografica (questa era gia conosciuta
nel secoli anteriori dlavenutadi Cristo e concepita come redta digtinta dall’ Asa, che stava ad occidente
di essaverso il tramonto del sole), ma come laintendiamo noi oggi, cioé “territorio e ambiente umano
caratterizzato da una certa storia comune e da una certa identita culturale’, soltanto con riferimento a
grande momento di incontro tralatradizione romanaei popoli germanico-davi, largamente propiziato e
irrorato di vaori positivi dd cristianesmo, che ha accomunato a poco a poco questi due diverd filoni
etnici e culturdi. S puo iniziare aparlare di Europa nd senso detto fondamentamente a partire ddl’ dto
Medio-Evo, da quando cioé - aseguito del travagli succeduti alacris dell’ Impero Romano - avviene un
complesso di doloros distacchi. S stacca tutto il mondo del Mediterraneo africano, prima per I’ invasione
del Vandali, mapoi - soprattutto - per I’arrivo degli arabi musulmani che avviatutta unastoriadiversae
quindi rompe quel centro di unitache eragtato fino ad dlorail Mediterraneo; poi S stacca
progressivamente, e apartire da secondo millennio in maniera definitiva, I’ Oriente critiano, Bisanzio.
Quindi IEuropa, cosi come noi tendenzia mente la concepiamo, diventa sempre di piul la vecchia Europa
romanainnervata dai nuovi apporti dei popoli nordici e davi chiamati barbari - main redta - portatori a
loro modo di vivacita, di energie e di freschezza, che atraverso travagliate vicende, s incontrano e s
fondono in una sorta di prima rede unita, storicamente descrivibile e accertabile e fortemente segnata da
collante crigtiano.

Poi I’ Europa ha avuto una storia lunga, complessa, travagliata, che ha conosciuto apporti di pensero, di
culture, di vicende anche molto diverse ddla sua origine cristiana; pero certamente que tratti originari
sono tali da permettere di intendere |’ espressione Europa nel significato che ordinariamente noi ad
diamo. E’ vero che la gtoria europea ha conosciuto anche influss e intrecci con tradizioni marcatamente
diverse, da quella ebraicaa quellaidamica, soprattutto nelle aree meridiondi (S pend dla Spagnain
modo particolare, ma anche dle regioni dd Mezzogiorno d' Itaia); perd resta vero chel’ origine



dell’ Europa sostanzid mente € identificabile in questo nucleo romano-germanico-davo unificato
progressivamente dall’ unica grande tradizione cristiana

* | confini dell’ Europa. Questo € un dtro grande problema, perché mentre il confine occidentde &
I’ Atlantico, la questione mai risoltaé quelladel confine orientde. Fin dove s estende |’ Europa? E il
problemanon erisolto atutt’ oggi. || progetto del cosiddetto dlargamento, che prevede I'ingresso di
nuovi 12 membri nell’ Unione, non € detto che ssal’ ultima e definitiva parola. 1l vostro Vescovo
accennavadl’ Ucraing, che eforseil paese piu emblematico per porreil problemadi quali siano i confini
ddl’ Europa. Ma dtrettanto s potrebbe addirittura fare con riferimento alla Russa cosiddetta europes,
a di quadegli Urdi, perché éindubbio che sotto taluni profili rdigios e culturdi anche laRussahauna
profonda parentela con la grande tradizione europea. Allora: quali sono i confini dell’ Europa? Questione
molto ardua. Sapete che nellalistade candidati dl’ adesione ddll’ Unione ¢’ € addirittura - al’ ultimo
posto - la Turchia; sara uno dei problemi molto ddlicati che s affacceranno daqui a qua che tempo.
Che cosac'entrala Turchia, ¢ 9 potrebbe domandare? Non sono forse mere ragioni politico-militari-
strategiche quelle che inducono a un’ eventual e gpertura? Perd certo I’ argomento e interessante, perché
e pur vero chelaTurchia, trai paes a culturamusulmana, ha avuto una storiasingolare, dmeno alivelo
giuridico idtituzionae, e presenta una cogtituzione abbastanza diversada queladegli dtri Stati a
tradizione idamica oltre a una condizione sociae e civile che non mancadi consonanze con il mondo
europeo. E 3 potrebbe continuare. Voi sapete che qualcuno ha provato a parlare dello stesso Isradle
come possibile membro dell’ Unione, anche sein questi giorni la cosa diventa paradossale: mentre
Sharon chiude le porte e rimanda a casa Solana e Piquet impedendo aloro di parlare con Arafat |l
discorso sembra diventare dd tutto futuribile; rimane perd un problema gperto. Sono, in ogni caso,
guestioni fortemente contrassegnate dalla dimensione storico-culturale; certo perd vi giocano anche
questioni attinenti i vaori profondi; molto dipendera da un compl di lementi di sviluppo che
dovremo verificare nd tempo.

* 1| terzo profilo € quelo del’ identita del’ Europa. Mi pare che in termini essenzidi, con il rischio di
essere superficidi, S possa dire il tratto che tutti riconoscono come caratterizzante |’ Europa € la
cgpacita singolare che ha avuto di redizzare una tendenzide “unita del molteplice’. Una certa
convivenza ddle diversta Di fatto se 9 guarda a 15 Stati attudi, dle loro culture, dle loro tradizioni,
dle loro carte codtituziondi, a loro modelli di vita civile, ¢i S accorge che c'é indubbiamente un forte
comune denominatore, ma c¢i sono anche delle fortissme differenze; eppure € pacifico che ¢i s consideri
“Europa’ proprio essendo fatti cosi. Dunque forse la componente principale dell’ Europa € questa
capacitadi tenere insieme i divers in termini dinamici, aperti e nd segno della liberta Pero la
guestione che continuamente rigppare € se questa unita del divers debba ridurs a qualcosa di
procedurae, di funzionde o0 se debba essere una dimensone che implica e dimenta un’ anima comune.
Questo e il nodo continuamente riemergente; il dato sembra abbastanza facilmente rilevabile, ma come
interpretarlo e soprattutto come considerarlo in prospettiva resta un problema.

Non mancano tendenze culturdi e politiche che sembrano privilegiare il primo aspetto. S dice: andiamo
avanti in questa prospettiva, maripensando le regole el funzionamento delle idtituzioni, creando migliori
condizioni materidi e formali perché questi dinamismi possano svolgers. Puo bastare questo o invece
per “dire Europa’ occorre anche avereil coraggio di affrontare il problemadi quella che dovrebbe
essere un’animadi valori propriadi questa reata? Problema enorme, cheio segnalo, mache resta di
diffidlissmasoluzione

*C'époi unacris etico-spirituale che I’ Europain questo momento attraversa e che rende molto
diverso il modo di parlarne rispetto a50 anni fa. E' lafatica che - anche psicologicamente - viviamo in



particolare noi cattolici europel, ovvero coloro che sono inclini a pensare dl’ Europa de padri fondatori

come moddllo originario e originante. Un’ Europa che non era necessariamente cristiana o

democristiana, era anche un’ Europadi protagonisti “laici”, pensate a Monnet, a Spaak, a Spindli, ecc.

Perd che cosa caratterizzava quell’ epoca? || fato che sul piano culturde, pur in presenzadi ispirazioni

profondamente diverse, ¢’ era una certa omogeneita di base. Il laicismo europeo era stesso un

laicismo umanista, le cui radici ultime - anche se cgpovolte di segno - erano remotamente cristiane. La
secolarizzazione di dcuni vaori cristiani aveva certamente contrassegnato in modo marcato lastoriadel

paes europel, perd aveva mantenuto acuni punti fondamentai comuni, pensate soltanto I'idea di

meatrimonio e famiglia propriade codici civili ancora negli anni cinquantain Europa Oggi invece noi

samo di fronte a un’ Europa che vive un profondo travaglio circaacuni vaori fondanti e che conosce
anche fenomeni di accelerata modificazione del suo contesto socio-culturale interno.

Mi limito a dencali:

- un certo tendenzide spopolamento (¢’ € una cris demograficalargamente presentein tutto il
continente);

- il fenomeno dd cosddetto pensiero debole che tende ad essere egemone sul piano culturae;

- le spinte verso I onnipotenza bio-tecnologica in un contesto di relativismo etico;

- I"assunzione dei modelli economicigtici e consumigtici in permanente rincorsa con i moddli americani,
che non sembrano sufficientemente corretti e ri-orientati da una capacita propria dell’ Europa di ridarvi
Senso e direzione;

- laprogressvariduzione del vaori religios dlasferadd privato, diversamente da un certo rilievo
tendenzidmente pubblico che il sentire religioso ele grandi Chiese avevano tradiziondmente alivello
europeo;

- dcuni fenomeni di mancanza di responsabilita consgpevole ddla gravita e ddll’ urgenza ddlle questioni
riguardanti il mondo intero con i drammatici problemi emergenti in un’epocadi globaizzazione, latutdla
dd!’ ambiente, le generazioni future;

- una certatemperie di sanchezza e di sfiducia complessiva che sembra caratterizzare |e popolazioni
europee nel confronti dela dimengone igtituzionae e paliticaeil venir meno di forti spinte di peranza
cvile

Questaéel’Europadi oggi. lo qui ho eencati ovviamente gli aspetti di cris; ma g potrebbe fare I’ denco

di tutta una serie di aspetti positivi. Ai nodri fini perd mi sembrava utile richiamare in modo specide

quegli aspetti che di nuovo pongono il quesito: quale Europa?

C'e infine, laquestione ddlle prospettive. Dopo il vertice di Laeken e gata idtituita una“ Convenzione”’
compogtadi 105 membri, dcuni dei 15 paes, dtri dei paesi candidati, che dovralavorare fino al’ estate
ddl’anno prossmo cercando di eaborare una“ cogtituzione’, come dice quacuno, o un “trattato
codtituente’ come suggerisce quache dtro, o una semplice raziondizzazione e semplificazione del
trattati, i 4 trattati attuadmente in vigore (CECA, EURATOM, Comunita Economica Europea e Unione
Europes). La Convenzione é chiamata ad affrontare dmeno queste tre grandi questioni: |e conseguenze
ddl’dlargamento da 15 a 27 paed atuitti i liveli, daqudli palitici aqueli igtituziondi; la questione ded
ripensamento delle strutture igtituziondli; I interrogativo sulla opportunita o meno di incrementare la
dimensione e le competenze unitarie, spingendo sempre piul dd livello economico-monetario verso i
livelli politici generdi,cioei liveli delicatissmi di una politica estera comune, di una politica comune di
difesa, di unamaggiore messain comune di acuni aspetti degli affari interni, della regolamentazione ddl
fenomeno immigratorio e del ripensamento unitario delle rdazioni tral’ Unione Europea eil resto ddl
mondo, con larigpostadl’ interrogativo se I’ Europaintenda o no avere un proprio ruolo, non
necessariamente rivendicativo o competitivo, ma comungue significativo in un mondo “squilibrato” come
qudloin cui viviamo, dove gli Stati Uniti 9 sono ridotti ad essere di fatto, per ora, |’ unico agente



decisvo sulla scena planetaria. Un mondo nel quae s stanno affacciando - in prospettiva - le grandi
potenze asatiche, Gigppone, Cinae India. Potrebbe essere che, tra qualche anno, I’ Europarischi di
essere “schiacciad’ dauna parte e ddl’ dtra se non riusciraa dard unavoce, unaforza, unaidentita
politica Che cosa sgnificatutto questo in termini di processo costituente? Alla domanda bisognerebbe
ripondere riprendendo ciascuno di questi punti, cosa che per fortuna noi non possamo fare in questa
sede.

Cerco piuttosto di venire agli aspetti che ¢i interessano pitl davicino sotto un profilo cristiano e che, a
guesto punto, forse 9 possono inserire meglio nella nogtrariflessone.

I - Un primo punto interessante: quai sono i grandi vaori gpportati da cristianesmo al’ Europa? Voi
sentite spesso che il Papa, in primo luogo e con moltaforza, ma anche i vescovi europel ribadiscono in
questi ultimi tempi |’ assol uta necessita che non venga lasciato cadere in questo processo codtituente il
richiamo dleradici europee, che sono anche, e per certi vers soprattutto, radici cristiane. L’ esistenza di tali
radici credo che non e assolutamente bisognosa di dimostrazione sul piano dei fatti, anche se ¢’ € qualcuno
chetentadi dimenticarla Adesso ' eil vezzo, presso taluni politici di sengibilita piuttosto laicista, di
esorcizzare la questione dicendo che la storia europea ha conosciuto le maggiori violenze proprio a motivo
dellereligioni e dele guerre di religione. Come se, contemporaneamente, non ¢ fossero stati S. Benedetto,
S. Tommaso d’ Aquino, Martin Lutero, la presenza ddlle Chiese, la grande storiadella carita e ddlapieta
crigiana, I'impronta supenda dell’ arte ispirata ddla fede. C' & evidentemente il rischio di moddita un po’
polemiche, un po’ ideologiche ndl’ affrontare queste questioni; ¢’ e perd ancheil rischio, da parte nostra, di
reiterare | affermazione sullamatrice cristiana senzamai darvi un preciso contenuto. Credo che uno del
compiti pit urgenti sarebbe proprio quello di metters d' accordo sull’ individuazione di dcuni contenuti,
perché solo dopo averlo fato s potra, come faremo, porre ladomanda se e comerilanciarli oggi. Mi
permetto anche qui di esporre essenzidmente qudli che secondo me potrebbero essere individuati come gl
apporti piu significativi dati dd cristianesmo al’ Europa

1) Ladignitainviolabile della persona umana fondata e derivata dala sua gpertura trascendente. Ambedue
le componenti ddll’ affermazione sono importanti, non solo la dignitainviolabile della persona umana.
Infetti €il crigtianesmo che hapromosso I'ideadi persona, dariconoscere cometae primaea
prescindere dalle condizioni storiche e socidi del suo vivere in concreto, dall’ essere schiavo piuttosto
che libero, ddI’ essere greco piuttosto che barbaro, dal’ essere uomo piuttosto che donna, dal’ essere
persona adulta e matura piuttosto che bambino, dall’ essere in buona saute piuttosto che povero, o
sofferente 0 emarginato. E' il cristianesmo che ha sviluppato I'idea di persona umana, eI’ hafatto sul
fondamento ddll’ annuncio di Gestl Crigto, il figlio di Dio fatto uomo; tae connessione € inscindibile. E' il
fatto che Dio amal’ uomo e per questo uomo concreto dail proprio figlio cid che fonda ultimamenteil
vaore ddla personaumanae la sua dignita inviolabile, perché ogni persona hauna misteriosamarede
parentela con I’'umanitadd figlio di Dio incarnato. Questa e I’ origindita dell’ gpporto cristiano. Notate
anche, elo dico con assoluto rispetto nel confronti della tradizione ebraica e ddlla tradizione idamica,
che soltanto il mistero dell’ incarnazione fondall’ origindita del concetto di persona quale proclamato da
cristianesmo. In ogni caso presuppone un’idea di uomo aperto ala dimensone trascendente, e
guesta apertura € cogtitutiva secondo la visione crigtiana dell’ uomo. Non pud dungue essere ignorata
neanche dd punto di vista civile e ordinamentae.

2) Secondo demento gpportato dd crisianesmo: | importanza della culturaintesa come sintes ddll’ umano,
del sacro e dd bello. Se uno ripercorre lastoria della cultura e ddll” arte europea la trova tipicamente
segnata da questo intreccio, che noi non possiamo adesso andizzare oltre, ma che hatrovato nel
crigtianesmo un fecondissmo terreno di dimentazione. L’ epressione ddll’ umano, il tema ddll’immagine
per esempio, distingue nettamente la tradizione cristiana da quellaidamica anche ndl’ ate. Tuttal’ arte



crisiana e arte umanista perché e profondamente segnata dalla narrazione degli eventi della storiadella
salvezza, vissuti da personaggi concreti di storie umane concrete e sofferte. L'umano, il sacro eil bello
fus indeme: questo € davvero un atro grande gpporto cheil cristianesmo ha dato dl’ Europa.

3) Terzo demento: il valore ddl lavoro come espressione dell’ uomo ed energia generatrice di progresso.

La cultura antica disdegnava la manudita dd lavoro e cdassficava anche socidmente gli uomini in
categorie diverse a seconda ddl tipo di attivita che svolgevano: I’ artigiano, in genereil lavoratore del
braccio, era considerato personaggio di serie b o di serie ¢. La grande rivoluzione cristiana e data,
invece, lariproposizione del lavoro come collaborazione con la provvidenza creairice di Dio e come
forza generatrice di progresso. E' il cristianesmo che ha recuperato la dignita del lavoro eil senso
umano e umanizzante dd lavoro.

4) Quarto gpporto: la distinzione tra gppartenenza civile e gppartenenza religiosa. La storia cristiana sotto
questo profilo conosce anche tante ambiguita, tanti ritardi, tante contraddizioni; perd I'idea della
diginzione dei due ambiti non fu mai persa, anzi fu sempre imolata: anche ne momenti di massima unita
della“christianitas’ medioevaeI’idea ddlla distinzione dei poteri fu sempre dtissma, addirittura ques
permanentemente conflittuale per dire quanto era avvertita. Questo € un enorme vaore che il
cristianesmo ha apportato. Notate che tutti questi temi sono stati poi purtroppo secolarizzati e laicizzati
erilancidi in chiave anticristiana. Tavolta, va riconosciuto, ¢io € avvenuto con maggior coerenza da
parte delatradizione laico-illuminista, e quindi i vaori ddlalaicita e dellamodernita son finiti per passare
come vaori illuminigtici; masotto amolti di questi ¢ sono preciseradic cridiane. |l crigianesmo ha
gpportato I'esigenza di giudtizia e di ordine socide, temperata, pero, dai tratti della pieta e arricchita
dalla carita operosa. Questasintes tra“iudtitia et pietas’ étipica ddlatradizione crigtiana, € unagtoria
bdlissma. Il crigtianesmo ha portato lalogicadd servizio come findita ultima e nello sesso tempo limite
intrinseco dd potere palitico. Il cristianes mo ha sempre esercitato un’ azione di vigilanza criticane
confronti del potere palitico pur non avendolo mai demonizzato, anzi avendolo sempre asserito come
esgenza essenzide de buon ordinamento ddla vita umana: I ha piuttosto inclinato a esprimers nellalinea
del sarvizio d bene comune e ha posto del limiti invalicabili dla srapotenza, dlatendenziae indinazione
al’ onnipotenza che gli & storicamente connaturata.

5) Infine, la coscienza di essere popoli uniti profondamente da una stessaispirazione religiosa e quindi
destinati aredizzare la conciliazione fra universdismo e localismo ndla continuaricercadi un equilibrio
unitario fondato su vaori spiritudi. Questa & satala grande funzione dd cristianesmo. 1l Vescovo
Antonio, ndll’introduzione a questo incontro, dludevaa giovani magiari che venivano a Padova per gli
sudi universitari: questa e unaredizzazione vishile di qudlo che erail vissuto comune. Non erano
ancora appars i demoni del nazionalismo esasperato di stampo ottocentesco, non ¢’ eraancoral’idea
della sovranita rigidamente ingtaurata nei secoli XVI1 e XVII con gli esti terribili che progressvamente ha
conosciuto. C'era, invece, questaidea del popoli, delle genti differenziate perd comunicanti traloro e
I" Europa non aveva confini naziondi rigidi, viveva una varieta e una plurdita comunicante tenutaindeme
e dimentata continuamente da un’ unica ispirazione religiosa

Questi a me sembrano dcuni elementi che danno un di pit di concretezza dl’ affermazione ricorrente circa

lamatrice cristiana ddll’ Europa. Bisognerebbe, su questi temi, gpprofondire e cercare di arrivare aquache

formulazione comune.

Il - A questo punto pud nascere legittimamente la domanda: € possibile oggi rilanciare, riproporre questi
vaori e metterli dinamicamente in gioco in questa fase codtituente di una Europa che 9 espande
territoridmente e S ripensaidituzionamente? lo dico di g, tutti diciamo di g, perché avwvertiamo il fascino
del patrimonio di cui Samo in quache modo portatori; pero la questione € certamente molto complessa
anche se avvincente,



Vorre richiamare in proposito una formula usata piu volte dai tre grandi Papi che hanno parlato

dell’ Europa attude: Pio XII, Peolo VI e Giovanni Peolo I1. Ess hanno svolto un magistero dtissmo

aull’ Europa; in particolare, Giovanni Paolo |1 ha un magistero che e gato raccalto (fino dlametadd ‘99) in
un libro di circa 900 pagine, edito da Plemme. Matutti tre questi Papi hanno sempre dato risalto auna
formula che, espressainizidmente da Pio XII, fu poi precisata da Paolo VI nellaBolla con laquae
proclamava S. Benedetto patrono d’ Europa: descrivendo | apporto di Benedetto e del suoi figli, i
Benedettini, d formars unitario ddl’ Europa, il papa dice che ess piantarono in tuttal’ Europa dlora
conosciuta“la croce, il libro el’aratro”. Questa espressone ame pare singolarmente icastica ed
evocativa. Lacroce, il libro e’ aratro richiamano la tradizione benedettinain manieraletterde. La croce
ovvero | evangdizzazione; il libro ovvero i monagteri che diventano luogo di cultura, custodia ddlla cultura
antica ed elaborazione ddlanuova; I’ aratro ovvero labonificadelle terre e I’ avvio dell’ epopea del lavoro
che gppunto riscata la servitu della gleba e dadignita a lavoratore contadino.

S potrebbe rileggere I gpporto cristiano secondo questa trilogia, ovviamente da attudizzare.

L a croce: occorre riproporre questa passione di Dio per I’uomo, che il grande annuncio che rende
origindeil crigianesmo e s eprime nd mistero ddll’ incarnazione. Un uomo, dunque, che éfatto per
crescere nd dialogo con Dio, non é riducibile amero dato fenomenico e a puro demento funzionae di un
meccanismo raziondizzato ed efficiente. Un uomo che hail culto del mistero, un uomo che saiinterrogars
sul senso dellavitae del destino: questo € I'uomo che I’ Europa dovrebbe continuare a mettere in evidenza.
Lacroce come punto di derivazione dei quaitro grandi elementi caratteridtici di unavisione cristianadella
vita: verita, liberta, carita, servizio. Laveritache ci riscattae ci faliberi; lalibertaintesa non come pretesa di
fare quel che mi pare e piace ma come autonoma capecita di adeguars, con lasuagrazia, d grande destino
che Dio propone dl’ uomo: riamare Dio chelo ama; la carita come atteggiamento dominante che ne deriva
“amatevi comeio vi ho amati”; lasceltadel servizio cometipicaprass cristiana che favero I'amore. Da qui
il temadei diritti maanche dei doveri fondamentai dell’uomo. A questo proposito € impressionante questa
enfad aui diritti umani che stiamo vivendo ed e impressionante il slenzio sul temadel doveri nella carta dei
diritti fondamentdi dell’ Unione Europea proclamata a Nizza. C' e soltanto unariga nellafine dd preambolo,
incui s dice che“il godimento di questi diritti fa sorgere responsabilita e doveri nei confronti degli altri
come pure della comunita umana e delle generazioni future’. Piuttosto che niente va bene cosl, pero € un
po’ modesto. La nostra Cogtituzione parla per esempio del “doveri inderogabili di solidarieta politica,
economicae socide’ (art. 2). Infine la Dottrina Sociae della Chiesa come demento derivante ultimamente
dalacroce di Crigto che aiuta ainstaurare una societa veramente umanizzata,

Poi il libro. Certamente occorre un impegno a conoscere e comprendere soprattutto questi grandi
fenomeni di trasformazione in aito, particolarmente, in questo quadro, il grande problema ddl’ immigrazione
e della progressiva trasmutazione dell’ Europadal di dentro, questa volta non piul per viadi invasioni
violente maper viadi scambi e di mobilita umana. Occorre impegno non solo a conoscere e comprendere,
ma anzitutto a trasmettere vaori evitando I’ interrompers dellamemoria storica e della continuita delle
esperienze; occorre cgpacita di scoprire le nuove prospettive e di comunicarle per farle diventare
patrimonio condiviso e comune. Questo hanno fatto gli antichi, questo avwvenne nd momento fondante

dell’ Europa, certo sulle misure di dlora e con le cgpacitadi dlora. Oggi a crigtiani e dle Chiese sarebbe
chiesto di essere dentro d continente un fermento attivo che sul piano dd “libro”, cioé della cultura, rivive
guesto impegno a conoscere, comprendere, trasmettere, scoprire e comunicare.

Infinel’aratro. Coltivare il mondo senza depredarlo, mantenendo I’ uomo in dialogo con Dio a centro del
giardino in cui Dio I"ha collocato a vivere. Sembra retorica, sembra poesia; main redtaqui S toccano
gravissmi problemi, come tutti intuite. Coltivare il mondo, non depredarlo e comungue mantenere |’ uomo,



non gli animali, a centro. In occasone del dibattito parlamentare per I’ autorizzazione d governo afirmarea
Nizzalacatade diritti fondamentdi, la Camera ha votato unamozione in cui S auspica che, rivedendo
eventudmente la Carta, vi g introducano i diritti degli animdi. 1o non ho niente contro gli animdi, perd c'e
un problema di scelte di fondo. Che cosa deve stare d centro e d cuore? Certamente I’ uomo, collocato nel
giardino e fatto capace da Dio di coltivarlo per renderlo casa accogliente per tutti gli uomini, non con la
prass del depredamento manello spirito del rispetto e dellapromozione di tutto il cresto, ivi compres gli
animdi, in una autentica visone umanistica e umanizzante.

[l - Come puo essere tradotto in termini giuridici e politici tutto questo? Di nuovo bisogna essere
consapevoli della congiunzione ma anche ddla distinzione dei divers liveli. Non tutto s pud
immediatamente trasporre, perché questo che abbiamo richiamato e anzitutto un problema di cultura, di
antropologia, di animazione dd di dentro del tessuto vivo delle popolazioni europee: la politica non pud fare
tutto, qualche volta pud fare molto poco, qualche volta fa molto soprattutto nel distruggerei vaori pit che
dimentarli; eil suo limite oggettivo. Pero ¢ e una dimensione giuridico-palitica che codtituisce un vaore e
che puo diventare servizio a vaori.

Intermini di prospettive politiche di fondo il magistero, anche recente, ddla Chiesaindste soprattutto su
queste dimensioni: sussidiarieta intrecciata con la solidarieta, due ddle componenti fondamentai della
Dottrina Socide ddlla Chiesa. La sussdiarietain Europa € quanto mai importante per reagire ai presunti o
veri rischi di gppiattimento, di annullamento dell’identitd, delle diversitd, ddl sano pluraismo. Perd
atenzione: € una sussdiarieta che non puo diventare deresponsabilizzazione verso il bene comune

dell’ Europa e quindi S deve enfatizzare anche il tema ddla solidarieta, in termini dinamidi, attivi, interventisti,
nellalinea ddla nostra Codtituzione repubblicana. Poi il tema ddlaapertura e ddlaidentita. C étuttoil
problema delle palitiche europee ne confronti dell’immigrazione e indeme tutta la questione delle politiche
europee afavore dd mantenimento e dello sviluppo delle identita europee. Come equilibrare questi aspetti?
Qui certamente lacompetenza giuridico politicas deve esercitare. E infineil ruolo dell’ Europa nél
mondo. || Pgpaingste molto su questo aspetto. Egli avverte chein un mondo fattos piul piccolo maanche
molto squilibrato I’ Europa potrebbe avere una voce e un ruolo significativi perché - pur con tutte le tragedie
della sua storia, pur con tutte le responsabilita che ha nd depredamento del mondo e in certi squilibri
drammétici che lo caraterizzano - resti quel luogo del mondo dove lariflessone sui vdori e lacgpacita di
ispirars ad esd, tentando una sintes profondamente segnata da dimensioni umanizzanti, € ndl’ ordine delle
cose, € nel DNA codtitutivo, € nel genio proprio del continente. Su queste cose di nuovo ladimensione
giuridico-politica ha da esercitars fortemente. E poi ¢’ e un punto ulteriore: il ruolo delle Chiese e delle
confessioni religiose. Questo sta particolarmente a cuore ai Vescovi europe. In una prospettiva
codtituente dell’ Europa s puo continuare afar finta che non esistano le confessioni religiose, perché
attuamentei trettati non ne parlano (e cid s spiega, perché quando s discutevadi carbone e di acciaio non
c' eragrande urgenza di evocare il ruolo ddlle Chiese)? Viaviachel’ Unione ha dlargato le competenze, €
rimasto un vuoto. La Cartade diritti fondamentali ha proclamato il diritto di libertardigiosa, dl’art. 10, n.
1, garantendone I’ esercizio individuae e collettivo; ma non sono Stati accettati suggerimenti tes a
riconoscere anche il diritto delle confessioni religiose adars propri statuti e ad essere riconosciute come
persone giuridiche. Noi riteniamo che la prima cosa che S dovrebbe redizzare € il riconoscimento della
soggettivita confessionale, cioe la pienezza del riconoscimento dellalibertareigiosa, e questo non solo per
la Chiesa cattolica, ma per tutte le Chiese e comunita cristiane e anche per le dtre confessoni religiose. Poi
c'éun problemadi procedure, di partecipazione delle confessioni religiose Siain ordine dla grandi mete
comuni, in un momento in cui I’ Europa 9 gppeladlapartecipazione del cittadini e conosce drammatici
fenomeni di astensonismo dettorde e di disnteresse idedle, Sa quando I’ ordinamento comunitario tocca
punti che interessano le Chiese incidendo sulle loro attivita. Se la comunita europea emana una direttiva,



come hafatto, sulla non discriminazione nel luoghi di lavoro a motivo dellardigione, questo “tocca’ le
Chiese, perché a seconda che las scrivain un modo o ndll’ dtro s puo dire cheil professore di una scuola
catolica che insegna vaori contrari dl’ispirazione della scuola medesima pud essere licenziato sulla base
del principio di ledtd, o invece che non pud essere licenziato perché il diritto a lavoro prevale comunaue. E
chiaro che qui é direttal’implicazione delle Chiese; e qui occorre prevedere procedure di partecipazione,
che non ci sono. Attuadmente esistono soltanto possibilita di didogo informae, speciamente con la
Commissone, masolo in lineadi fatto: bisogna andare a parlare con questo e con quelo cercando di fare
unaazione di “lobbying”, come s usadire negli anbienti comunitari. Tuttaviase |’ ordinamento comunitario
dilatale proprie competenze questi cas 9 moaltiplicheranno. E infine un ultimo aspetto rilevante, la
sussidiarieta nelladisciplinade rgpporti tra Chiesa e Stato. Questi rapporti dovrebbero essere disciplinati a
livello di singoli Stati, non di Unione. Voi sapete chei 15 Stati sono cosl divers uno dal’ dtro su questa
meateria che sarebbe |etterdmente incredibile tentare di costruire un diritto ecclesiastico europeo unitario.
TralaGrecia, il Portogdlo, il Regno Unito con laregina che & capo della Chiesa anglicana, gli Stati
scandinavi i cui parlamenti nominano i vescovi, il Belgio e la Francia che difendono la separazione
cosddetta ogtile, € umanamente impossibile trovare un minimo comune denominatore. Anche s ndle
codtituzioni europee esstono tanti principi comuni circaladisciplinade fenomeno religioso, le prass
concrete e le legidazioni puntudi sono molto diverse traloro. Sarebbe quindi da gpplicare il principio di
sussidiarietd, stabilendo che le relazioni tra confessoni religiose e Sato restano affidate dla disciplina degli
Stati naziondi ed eventudmente, per quanto concerne la Chiesa cattolica, agli accordi stipulati da quedti
con la Santa Sede, non invece d diritto dell’ Unione.

Padova, 6 aprile 2002

[1I testo trascritto mantiene lo stile discorsivo dell’ intervento]



